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L' HERMENEUTIQUE FEMINISTE

Viviane ANDRE

De la théologie féministe, on sous-estime souvdiatord la vigueur, qui en fait 'une
des tendances les plus fortes sur la scéne contampg ensuite la diversité, répartie d’'une
extréemité a l'autre d’'un spectre trés large ; enfiapplication a la Bible, qui engendre un
nouveau type d’interprétation.

Viviane ANDRE fait le point & cet égard. Elle reodmpte du défi; a chacun et
chacune de le relever.

Aprés avoir exercé comme professeur de lettre éss&UWRomande, Viviane ANDRE
poursuit des études a la F.L.T.E. ; son article gtdaun exposé présenté en avril 1999 au
séminaire d’herméneutique.

1. L'herméneutique féministe, une herméneutique ldeération

Nous sommes a la fin du %$iécle, aux U.S.A. : des femmes se réunissent poec
objectif d'interpréter les passages de la Bibleeeomant la femme a la lumiére de la conscience
nouvelle que la femme prend d'elle-méme. A lititia d'Elisabeth Cady Stanton est publiée
en 1895 et 1898 The Woman's Bible, une révisiofadgible qui rassemble et interpréte avec
l'aide de la « critique la plus poussée » toupsssages ayant trait aux femmes dans I'Ecriture.
Dans lintroduction, Cady Stanton définit deux piires critiques d'une herméneutique
théologique féministe :

(1) La Bible n'est pas un livre neutre, mais unmeamolitique contre la lutte de
libération des femmes ;

(2) il en est ainsi parce que la Bible porte laguoard’hommes qui n‘ont jamais vu Dieu
et ne lui ont jamais parlé.

Elisabeth Cady Stanton est convaincue de l'impégatif de la religion chrétienne sur
la situation des femmes. Selon elle, en traitaBitde comme une ceuvre humaine et non pas
comme un fétiche, et en niant l'inspiration divdetout ce qui a trait aux femmes de maniere
négative dans les textes bibliques, son comitdé pfeuve de plus de respect a I'égard de Dieu
gue clergé et Eglise confondus. Elle affirme quéebde biblique est androcentrique, que les
hommes ont mis leur empreinte sur la révélatioriduib. Ce n'est pas seulement, comme
l'avancent certains féministes, une question dpnéation du texte biblique d'un point de vue
masculin. C'est plutdt que sa configuration maseulient de ce qu'il a été écrit par des
hommes et de ce qu'il est I'expression d'une @ufiatriarcale.

Les années 1968-1975 représentent la phase detiimmnda la théologie féministe (qui
prend ce nom dés 1971-1972), en parallele a celléadthéologie de libération et de la
théologie noire. La théologie féministe est unekbgie de femmes et faite par les femmes. De
cette maniere, elle introduit dans le cercle heeunégue l'autre moitié de I'humanité et de
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I'Eglise. Elle se présente comme une contributi¢en dimension inachevée de la théologie, en
vue d'une authentique théologie de la totalité.

Nous avons mentionné le parallélisme entre la dggelféministe et la théologie de la
libération. Il faut préciser que la théologie fémia est une théologie de libération et se
revendique comme telle. Elle assume la structurmenée ces théologies, c'est-a-dire qu'elle
s'articule comme un acte second, comme une réflegio présuppose en acte premier un
engagement et une militance dans les mouvememsdapation et de libération de la femme.
L’herméneutique peut ainsi étre définie comme wotuke du texte biblique a la lumiere des
structures oppressives de la société patriarcale

2. Les divers types d'herméneutique féministe

Lorsque I'on pense herméneutique féministe, ilang €ependant pas songer a un bloc
monolithe. On distingue généralement trois grarmdsants dans la théologie féministe, mais il
faut en compter quatre si I'on tient compte du aotiévangélique :

1) Le courant évangélique, qui a une volonté dgosenettre a toute I'Ecriture, mais en
l'interprétant différemment. L'herméneutique praeosritique la lecture traditionnelle de la
Bible2.

2) Le courant dominant, qui se situe explicitemgdintérieur de la tradition biblico-
chrétienne et de ses institutions, et entend exence fonction prophétique vis-a-vis de la
société et de I'Eglise.

3) Le courant post-chrétien, qui ne se situe pkussda ligne de la tradition biblico-
chrétienne, mais dans un espace ouvert, a la w@uhede voies nouvelles pour faire
I'expérience de la transcendaBce

4) Le courant portant le nom de «religion de las$& », qui vise a l'affirmation du
pouvoir féminin, de la volonté féminine, et au Erssment des liens entre les femmes (concept
de sororité). Le mouvement Wicca va jusqu'a réitables sorciéeres et la sorcellerie.

Les deux derniers courants doivent en fait étreachés a une spiritualité féministe
plutét qu'a un christianisme féministe.

3. Les herméneutiques féministes du courant domithan

! Selon la définition proposée par David ScholerFeminist Hermeneutics and Evangelical Biblical
Interpretation », ileEvangelical Review of Theolodiv, 4, p. 305-320.

L'on peut citer comme représentative de ce mouveérBtaine Storkey, qui exprime son opinion dansiveel
What Is Right With FeminisnS.P.C.K., 1985 (1), 1990 (5). Andrew Kirk, « Thegy from a Feminist
Perspective » in Kathy Keay (édjen Women and GodGuernesey, 1987, affiche lui aussi une position
intéressante d’un point de vue évangélique.

% Mary Daly fait partie de ce courant, aprés avoinotencé par se rattacher au courant dominant.
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3.1. Positions communes

Un certains nombre de positions ou principes seoueent chez la plupart des
féministes du courant dominant (chrétien non évitangg). Tout d'abord, I'idée qu'il faut rejeter
d'une part I'hnerméneutique anti-féministe, car affeme l'infériorité ou la subordination, au
mieux la complémentarité de la femme a I'hommaeytdigpart I'herméneutique féministe post-
chrétienne, car elle conclut que la Bible est igdmblement patriarcale. Ces deux
herméneutiques, opposées dans leurs conclusioms, r&anmoins apparentées par leur
meéthode fondamentaliste de lecture de la Bibldedexte est le message.

Les affirmations suivantes se retrouvent dans desutes pratiquées par le courant
féministe dominant :

- les femmes sont une catégorie sociale injustemgmimeée par le systeme patriarcal ;

- la Bible est un texte androcentrique et patrianga instrument d'oppression pour les
femmes (dont le langage masculin pour Dieu, notamymest le signe), elle est parole
d'’hommes au double sens du terme ;

- la Bible a été interprétée et employée pour Fepgion des femmes ;

- il est donc nécessaire de trier entre les éd¢eides patriarcaux ou androcentriguets
I'Ecriture qui a l'autorité de la Parole de Dieu ;

- C'est I'expérience d'oppression des femmes gmeiele lire correctement la Bible ;
- I'herméneutique féministe est une herméneutiguia tbération ;

- les femmes sont pleinement humafnes

3.2 Variantes

Nous avons mentionné des affirmations et présugposdmuns aux herméneutes et
théologien(nes) féministes du courant dominant. gétit tour d'horizon de quelques-unes
d'entre elles permettra de se faire une idée pligge des théories de l'interprétation mises en
ceuvre. Nous nous attarderons plus longuement ssabEeth Schissler Fiorenza en raison de
son caractere « monumental ».

* Pour Letty Russellil faut distinguer entre la forme (patriarcale) wuxte et
son contenu. Il faut distinguer la Tradition en ttajue paradosis,action dynamique et
libératrice de Dieu dans ['histoire, qui est Ecgtudes écrits, véhicules des traditions
historiques, historiquement conditionnés. Les extdturellement situés sont des écrits et non
I'Ecriture. Il est une affirmation théologique st I'essence de la révélation biblique : I'action
rédemptrice et libératrice de Dieu en Jésus-CHrastclé de lecture est donc la promesse par

* Cette affirmation peut-étre étonnante, tant eli@jpavidente, tire son origine du fait que I'évide n’est pas si
manifeste que cela dans notre société : forceeesbstater que jusqu’a présent 'lhumanité a étéidén termes
masculins.
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Dieu d'une nouvelle création, avec la notion dedjac et de « pas encore » liée a cette
promesse.

* Pour Rosemary, Radford Ruether, la Bible est édates la perspective du
peuple. Le Dieu de la Bible tend a déstabilisedi® social existant. L’élément critique, dans
la Bible, c'est la tradition prophétique-messiariqeritique ou libératrice : une perspective et
un processus par lequel la tradition biblique ré&évaconstamment, dans des contextes
nouveaux, ce qui est vraiment la parole libératdeeDieu, a la fois contre les déformations
marquées par le péché de notre société contemporainaussi contre les limitations des
traditions bibliques passées, qui voyaient et cemgient en partie. La tradition prophétique
reste fidele a elle-méme en s'adaptant aux tempgeaox. Les femmes aujourd’hui peuvent
appliguer la tradition critique prophétique a latrerche féministe, car il y a corrélation entre le
principe critique féministe et le principe critighilique.

» Phyllis Trible introduit la distinction entre foilldique et religion biblique, et
elle démontre la présence d'un principe dépattiaecd a I'ocuvre a l'intérieur de la Bible. Elle
affirme : « Dépatriarcaliser n'est pas une opénatjoe I'exégete effectue sur le texte. C'est une
opération herméneutique opérant a l'intérieur d8itde méme. Nous l'exposons, nous ne
l'imposons pas. »

» Elisabeth Schiissler Fiorenza, catholique, profesdeiNouveau Testament a
l'université Notre Dame, a marqué son époque atigst aussi bien par les féministes que par
leurs contradicteurs comme une référence inconableh Elle se différencie du modéle
interprétatif des féministes ci-dessus, qu'elltiqure car, dans ses variantes, il s'apparente au
modeéle néo-orthodoxe, selon lequel le texte n'astle message, mais seulement le contenant
du message. Dans ce modeéle herméneutique, le reeappgrait comme une sorte d'essence
anhistorique, une sorte de noyau exprimable ene®rde libération, et séparable du texte
patriarcal. Quant a elle, elle propose une herntéme critique féministe qui part de textes
patriarcaux non pas pour arriver a un noyau esdemi libération anhistorique et séparable,
mais pour remonter au contexte historique et sat#al textes, en vue d'une reconstruction
féministe des origines chrétiennes.

Un certain nombre de ses présupposés, qui vierstggatiter a ceux présentés dans les
positions communes aux herméneutiques féministeadrant dominant, doivent tout d'abord
relevés :

- Un des acquis fondamentaux de la critique higtaride la Bible vient de la prise de
conscience que I8itz im Lebem'un récit est aussi important pour sa compréhargi I'est
sa formulation effective. Les textes bibliques natgas une révélation inspirée littéralement,
ni des principes doctrinaux, mais des formulatidnistoriques dans le contexte d'une
communauté religieuse. lls sont en l'occurrenceprieduit d'une culture et d'une histoire
patriarcales et androcentrique ne faut pas prendre les textes androcentrigeiedes
représentations linguistiques de la réalité powr decuments indiscutables et dignes de foi
lorsqu'il s'agit de I'histoirede la culture et de la religion humaines.

®La position d’Elisabeth Schiissler Fiorenza est kigyeee en particulier dans son livE@ mémoire d’elle. Essai
de reconstruction des origines chrétiennes selothé&logie féministeParis, Cerf, 1986 (édition originale en
1983,In Memory of He). Le titre renvoie a I'affirmation de Jésus-Christ Marc 14.9, non réalisée d'apres
l'auteur. C’est de cet ouvrage qu sont tirés urmmnb@artie des renseignements proposées dangposieex
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- Le principe de base de toutes les théologies dibdration, y compris de la théologie
féministe, est de reconnaitre que toute théolagitelle le veuille ou non, est par définition
toujours engagée pour ou contre les opprimés. ldral#é intellectuelle n'est pas possible
dans un monde d'exploitation et d'oppressiha Bible a été utilisée comme source
d'oppression pour les femmes, il faut que cela ghdres théologies de la libération insistent
sur le fait que la révélation et l'autorité bibkgse trouvent dans la vie des pauvres et des
opprimés dont la cause a été adoptée par Dieualemat et leur libérateur.

- L'asservissement et la colonisation des peup&sednent complets lorsque leur
histoire est détruiteC'est pourquoi il faut procéder a une réapprapnapar les femmes de
I'nistoire des débuts du christianisme

Elisabeth Sehissler Fiorenza résume elle-méme saardée herméneutique en
indiquant qu'elle recourt aux méthodes critiquetadgcience historique, en visant les objectifs
des théologies de la libération. Il importe touiefale préciser un peu plus les voies
empruntées. Nous le ferons en rangeant les afionmstde l'auteur sous trois titres: une
herméneutique du soupgon, une nouvelle conceptienlad révélation biblique, et une
herméneutique du souvenir.

1) Une herméneutique du soupcon tous les textes bibliques sont potentiellement
dangereux car potentiellement oppressifs, et optdduit d'une culture patriarcale ; il ne faut
pas a priori leur attribuer d'autorité, d'autane da définition du canon elle-méme a été
marquée par les luttes patriarcales contre ladifm@r des femmes mise en ceuvre dans le
christianisme primitif.

Si la Bible ne doit pas continuer a étre utilis@nme un outil de l'oppression des
femmes, seuls auront l'autorité théologique detlelation les textes qui passent a travers la
critigue de la culture patriarcale. La prise deitims des théologies de la libération ne peut
accorder aucune autorité aux traditions et texit@fgbhes oppressifs et destructeurs. Les textes
androcentriques ne peuvent prétendre a étre paroédée de Dieu. Une telle attitude critique
doit étre adoptée envers tous les textes bibligeeas,contexte historique et les interprétations
théologiques qui en ont été faites, et non pass®iIit envers les textes sur les femmes. Elle
doit aussi étre adoptée vis-a-vis de I'histoiréideerprétation.

Le critere a adopter, pour I'évaluation des traddi bibliques androcentriques et des
interprétations qui les prolongent, ne peut praveld la Bible elle-méme et ne peut étre
formulé que dans et par la lutte des femmes paurlileération de toute forme patriarcale. La
prise de position en faveur des opprimés doit @@entenue a la pointe de I'évaluation critique
féministe des textes et des traditions bibliquésieeleur prétention a l'autorité. L'expérience
d'oppression et de libération personnellement Btigqpgeement vécue doit devenir le critere de
justesse de l'interprétation biblique et de saepitéin a I'autorité théologique.

2) Une nouvel/e conception de la révélation biblica la théologie féministe lance un
défi a la science biblique théologique, la pressbgliaborer un paradigme pour la révélation
biblique qui ne concgoive pas le Nouveau Testamenince un archétype mais comme un
prototype. L'archétype est une forme originale définit un schéma immuable et éternel,
tandis qu'un prototype est ouvert a la possibitieg sa propre transformation. Une telle
conception de I'Ecriture peut reconnaitre positigetrie processus dynamique de l'adaptation
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biblique, du défi ou du renouveau des structurexeptuelles et socio-ecclésiales en fonction
des conditions changeantes des situations sodiorlises de 1'Eglise.

Cette conception de la Bible comme prototype nenpeipas d'identifier la révélation
biblique et le texte androcentrique, mais elle ique que c'est dans la vie et dans le ministere
de Jésus que I'on trouve cette révélation ainsidans la communauté des disciples égaux qu'il
a suscitée. Ainsi, le centre et le lieu herméneetide l'interprétation biblique ne sont pas la
Bible ni la tradition d'une Eglise patriarcale, maest I'église des femmes, c'est-a-dire la
communauté de disciples égaux, I'assemblée de ldiieyens qui décident de leur propre bien-
étre spirituel.

Une herméneutique critique féministe de libératéfinit comme lieu de révélation non
seulement l'oppression des femmes mais aussi tmuwop. La Bible est source de pouvoir
religieux pour les femmes de méme qu'elle est pdias source d'oppression religieuse. Une
théologie chrétienne féministe doit cesser de ¢lr@ sauver la Bible de ses critiques
féministes, elle doit soutenir que la source deen@ouvoir est aussi la source de notre
oppression.

3) Une herméneutigue du souvenir pour une reconstation historique: si
l'asservissement et la colonisation des peuplegeieent complets lorsque leur histoire est
détruite, une herméneutique biblique féministe adkvoir de devenir une « meémoire
dangereuse ». Cependant, une telle memoria fémitdésta souffrance doit se garder d'attribuer
cette souffrance et cette colonisation des femmiasvalonté formelle de Dieu, le patriarche
céleste, et doit se garder de faire appel a ldateg divine et a I'action du Saint-Esprit pour
justifier théologiquement une telle souffrance. Bala mesure ou les textes bibliques
androcentriques se prétent a la perpétuation &tégltimation de cette oppression patriarcale,
de cet oubli de la souffrance des femmes, cesdalderent étre démythologisés comme des
codifications androcentriques du pouvoir et deébidgie patriarcaux, qui ne peuvent prétendre
étre la parole révélée de Dieu.

La reconstruction historique le langage androcguéri mentionne les femmes
uniguement quand elles sont exceptionnelles ouvesads problemes. Les passages relatifs aux
femmes sont les indices que les femmes étaiergratvecde la vie biblique, ils sont la pointe de
liceberg. En d'autres termes, si nous prenons éiieus le caractére conventionnel et
idéologique du langage androcentrique, nous pouwfiisner que les femmes étaient des
leaders et des membres a part entiere de la neligidique, et ce jusqu'a preuve du contraire.

Qu'est-ce que tout cela signifie concrétement ?

La premiere tache herméneutique consiste a étadiemt que possible les aspects
patriarcaux destructeurs et les éléments d'opmregsiuelle qu'elle soit) dans la Bible. Par
ailleurs, il s'agit aussi de détecter les élémenfacteurs anti-patriarcaux des textes bibliques,
qui sont obscurcis et rendus invisibles par undgeget des concepts androcentriques. Il faut
apprendre a lire les silences des textes andrageesr de telle maniére qu'ils fournissent des
pistes nous permettant de rejoindre la réalitéitagi@ du mouvement chrétien primitif. 1l s'agit
aussi de reconnaitre que tous les textes bibligeeseflétent pas I'expérience d'hommes au
pouvoir ni n'ont été écrits pour légitimer le stqtwo du patriarcat.

Il s'agit, pour une herméneutique qui est orien¥s une évaluation critique de la
tradition, de mettre en lumiére et rejeter tousélésnents qui, dans tous les textes et traditions
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bibliques, perpétuent, au nom de Dieu, la violefiakgnation et la subordination patriarcale, et
éliminent les femmes de la conscience théologistsligue. En méme temps, cette
herméneutique doit reprendre possession de touddegents qui, dans les textes et traditions
bibliques, rendent compte des expériences libéemtret des visions d'avenir du peuple de
Dieu.

Une herméneutique de la libération féministe doitaanalyser avec le plus grand soin
la patriarcalisation théologique et structurelle M. et des Eglises “patristiques”. Elle doit
prendre conscience des relations qui existent émfpatriarcat ecclésio-culturel et les textes et
traditions théologiques.

Dans la mesure ou les textes bibliques androcemsige refletent pas seulement leur
environnement culturel et patriarcal, mais pernmettaussi d'entrevoir les premiers
mouvements du christianisme basés sur I'égalitédideiples, la réalité de I'engagement des
femmes et de leur role de leader dans ces mouvemegtede les injonctions androcentriques
concernant leur place et leur comportement.

Une herméneutique critigue féministe doit développes modéles interprétatifs
historiques qui puissent intégrer les traditiontegtes prétendus contre-culturels, hérétiques et
égalitaires, dans sa reconstruction d'ensembléidéoire et de la théologie scripturaires. Bien
gue le canon ne contienne plus que de faibles sredée I'éthique non patriarcale du
christianisme naissant, ces traces nous permgitemtant de reconnaitre que le processus de
patriarcalisation n'est pas partie intégrante deéiglation chrétienne. C'est pourquoi, une
herméneutique féministe chrétienne doit reprendssgssion de la théologie et de I'histoire du
christianisme primitif pour les rendre aux femmesgaquelles elles appartiennent. Les femmes
étaient investies du pouvoir et de l'autorité Bedhgile.

Il s'agit donc de préter attention d'une part aextets patriarcaux (ou l'influence
patriarcale touche jusqu'au contenu des affirmattbgologiques), d'autre part a l'interprétation
patriarcale des textes par la tradition ecclésjasti et enfin a I'histoire de la transmission du
texte et de ses traductions.

Quels sont les objectifs visés ?

Il s'agit non seulement de faire de l'action desnfies une catégorie interprétative clef,
mais aussi de transformer la recherche et le samarocentriques en une recherche et un
savoir vraiment humains, c'est-a-dire qui englobeutes les personnes.

Il faut trouver des modeles théoriques de recoattnu historique qui situent les
femmes non pas a la périphérie, mais au centra de let de la théologie chrétiennes. Le but
n'est pas simplement la pleine humanité des femmais, leur auto-affirmation religieuse, leur
pouvoir et leur libération de toute aliénation f@atrale, marginalisation et oppression.

4. La Bible encore et toujours livre de référence

Le lecteur évangélique s'interroge parfois, en ttast les remises en questions
critiques par rapport a la Bible et a son autayité préne et suscite I'herméneutique féministe
chrétienne : « Pourquoi garder la Bible comme lideeréférence et ne pas s'afficher comme
post-biblique ? »
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Les raisons qui empéchent plusieurs féministeside €e pas sont a notre avis de deux
ordres : il y a des raisons stratégiques et desmaipersonnelles.

Elisabeth Cady Stanton et d'autres a sa suite atitplierement mis en avant l'aspect
stratégique de leur démarche, en arguant de Einfle incontournable de la Bible aussi bien sur
la société que sur les Eglises. L'Ecriture a é&stutilisée pour maintenir les femmes dans la
soumission et empécher leur émancipation. Or, aicéforme n'est possible si elle n'est pas
réalisée par tous ; personne ne peut réformerilatitoute autre institution culturelles sans
aussi reformer la religion biblique. Ainsi donc, bien nous la transformons en un nouvel
avenir qui libere, ou bien nous continuons a afjetees a sa tyrannie.

Elisabeth Schissler Fiorenza ajoute a ce constaiste® une remarque liée a
l'orientation historiciste de son herméneutiqudoiselle, la prise de position féministe post-
biblique revient & admettre trop rapidement queféasmes n'‘ont pas d'histoire authentique a
I'intérieur méme de la religion biblique, et a atbamner trop facilement I'héritage biblique
féministe des femmes. Elle ne fait pas non pluscsaux expériences positives des femmes
contemporaines au sein de la religion biblique. féesinistes ne peuvent se permettre une prise
de position anhistorique et antihistorique, parge g'est justement le pouvoir de I'oppression
qui prive les étres de leur histoire. Envisagebat@onner notre héritage biblique ne fait que
renforcer la représentation androcentrique deadétééde la culture occidentale selon laquelle
I'existence masculine et son histoire humaine Eoparadigme de I'existence humaine. Il faut
donc rétablir I'histoire du christianisme primitimme propre passé des femmes.

Letty Russell, quant a elle, est de celles quimaagsent I'importance vitale de la Bible
pour elles : « Peut-étre semblerait-il plus utiéerdnoncer a la Bible comme source normative
de ma théologie, mais je ne me sens pas capalidefaiee. Le témoignage biblique continue a
requérir mon assentiment, méme quand je rejettdorme ses enseignements aussi bien que
son contexte patriarcal... Je continue a vivre aeeparadoxe parce que la Bible aide a donner
sens a mon identité, et parce que le témoignadiglgbouvre la voie a un avenir qui sera Si
radicalement différent du présent qu'il sera appeléveau !... La Bible a autorité dans ma vie
parce qu'elle donne sens a mon expérience eteqmelparle de la signification et du but de
mon humanité en Jésus-Chéisp

Ouf ! Le lecteur évangélique est rassuré : enversoetre tout, I'étre humain, méme
féministe, est contraint de reconnaitre I'autatéd'Ecriture. Doit-il pour autant se satisfaire de
ce constat et faire I'économie d'une réflexionlswentiment de rejet qu'a produit chez bien des
femmes une certaine lecture de la Bible ?

Viviane ANDRE

6 Letty M. Russel (éd.)Feminist Interpretation of The Bihld?hiladelphia, Westminster Press, 1985, p. 140.
L'ensemble de I'ouvrage est trés instructif pourvgut se familiariser avec divers points de vudadihéologie et
de I'hnerméneutique féministes chrétiennes.



